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El Aracua y otras formas de vivir y decir en la educacion

Aracud & Other Ways of Living and Saying in Education

Resumo

Este artigo se propde como cultivo de um gesto
especulativo ao imaginar as consequéncias
de compreendermos os mundos como
pluriontolégicos e multiespecificos. Propondo
que a educacdo ocidental seria um corolario da
metafisica ocidental circuntanciada como controle
da continuidade de um modo de existir, mediante
uma discussao entre autoras como Anna Tsing,
Haraway, Stengers e Viveiros de Castro, reivindico
a preméncia ética de um pausar e olhar ao redor
para com-fabularmos-com diferentes modos de
viver e narrar. Ao decidirmos dilatar o espectro
de realidades de existentes que participam em
nossas praticas e decisGes, incorporando outras
temporalidades como critério de elegibilidade, o
que proponho aqui é assumir a atitude possivel
de gaguejar referida por Stengers, alegando que
escrever de outros modos significa viver com e a
partir de outros modos de existéncias.

Palavras chave: Educacao; pluriontologias; modos
de vidas; escritura.
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Abstract

This article proposes the cultivation of a speculative
gesture by imagining the consequences of
understanding worlds as pluriontological and
multispecific. Proposing that western education
would be a corollary of western metaphysics
circumscribed as control of the continuity of a
way of existing, through a discussion between
authors such as Anna Tsing, Haraway, Stengers
and Viveiros de Castro, | claim the ethical urgency
of pausing and looking around to com-fabulate-
with different ways of living and narrating. When
we decide to expand the spectrum of realities of
existents who participate in our practices and
decisions, incorporating other temporalities as
eligibility criteria, what | propose here is to assume
the possible attitude of stuttering mentioned by
Stengers, claiming that writing in other ways means
living with and from other modes of existence.

Keywords: Education; pluriontological; ways of
living; scripture.
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Resumen

Este articulo propone el cultivo de un gesto
especulativo imaginando las consecuencias de
entender los mundos como pluriontolégicos y
multiespecificos. Proponiendo que la educacion
occidental seria un corolario de la metafisica
occidental circunscrita como control de la
continuidad de un modo de existir, a través de
una discusion entre autores como Anna Tsing,
Haraway, Stengersy Viveiros de Castro, reivindico la
urgencia ética de hacer una pausay mirar alrededor

para com-fabular-con diferentes formas de vivir
y narrar. Cuando decidimos ampliar el espectro
derealidades de los existentes que participan de
nuestras practicasy decisiones, incorporando otras
temporalidades como criterios de elegibilidad, lo
que propongo aqui es asumir la posible actitud de
tartamudeo que menciona Stengers, al afirmar
que escribir de otra manera significa vivir. con y
desde otros modos de existencia.

Palabras Claves: Educacion; pluriontologias;
modos de vidas; escritura.

Sumario: 1. Tem alguém naquela arvore. 2. Desenvolvimento. Breve fabula da monomérfica educagdo ocidental. 3.
A escolarizagdo dos mundos: monotemporalidade de viver e dizer olhando para frente. 4. Outros modos de dizer
em educacdo: escrevendo como quem olha ao redor. 5. Conclusdes. Os mil modos de viver: refazendo parentescos

e vivendo como quem (se) composta.
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1. Tem Alguém Naquela Arvore

Interpelada por uma voz cujos atributos extrapolam um corpo diferenciativo humano ao apresentar-
se através de outras complei¢des e reclamos, sento-me para escrever e meu confronto preambular
é preterir a presenca eloquente de um assobio insistente ao meu redor. Defronte a mim, la esta ela:
trata-se de um organismo de penas amarronzadas e longa cauda -comportando similitudes a um
feitio de galinha - mimetiza com os cacarejos, sempre pontual nas alvoradas e vespertinos. Rouca, de
timbre aspero, profusa como anunciativa, me interdita o siléncio, encostando sua cantilena presenca
na minha janela. Nao saberia precisar sua espessura - talvez analoga a um papagaio avantajado; as asas
protusas, arredondadas e adejantes exibem-se com intensidade e me instam a localiza-la por sobre as
copas frondosas das folhas verdes escuras das capororocas. La no alto este corpo se instala, e entoa
versos agudos, de um canto inteiro, sem que eu possa deduzir a medida. Talvez tal traducdo se insinue
no compasso do acompanhar a experiéncia de sua existéncia na minha, o que entdo comeca por assumir
perceber esta vida manifesta como alguém.

Ent3o, descubro que por nome minha intercessora atenderia Aracua. Dizem alguns que a conheceriam
por Jacui. Contaram-me que a alcunha Jacui é ilustrativa de rio, atribuida ao seu biotipo de cauda comprida.
Fato é que para mim, seu cacarejar a ornamenta como figura hibrida, e esse hibridismo invadiu o tempo de
minha escrita, bem como nos sonhos, atravessando o pensamento sobre até onde alcangcamos enxergar
a vida na ciéncia e na educagdo: numa galinha-que-voa, num animal deformado, meio-outro, assim
como os devir-mutantes, os quirons, ou nos seres enfeiticados. Crita, estridente, as vezes apressada,
interferindo meu pensamento com a imediatez das vidas outras. Com efeito, essas vidas para as quais
olha-se pouco: disputando um galho com algum ser imaginario ou ao qual nos falta, em geral, perspectiva
de sentido. Se eu respirar baixo, até posso ouvir suas unhas rogcando nos gravetos, seu piar minudenciado,
e sou assim influida a ver, por horas a fio, 0 mundo animista que me captura compondo-me em texto.
Instaura-se, a partir de entdo, essa tentativa de gesto especulativo sobre concebermos outros modos
de viver e dizer na ciéncia e na educagdo.

2. Breve Fabula da Monomérfica Educagdo Ocidental

Ha alguns anos meus esforcos como professora concentram-se no exercicio de aprofundamento
de pensar outramente a educacao. Isso significa pensar a educagdo como modo de viver para além
da excepcionalidade do antropos ocidental e presenciar continuadamente a seguinte interrogagao:
que consequéncias tiramos para o pensamento em educacdo se aceitarmos que o mundo é, afinal,
multiespécies e pluriontologico?

Anna Tsing aponta que a excepcionalidade do humano, fundamento ontolégico da modernidade
ocidental, é a dificuldade que nos arrasta a nos imaginarmos superiores a outros modos de existéncia
e de existéncias mais que humanas. Segundo ela, “o excepcionalismo humano nos cega. A ciéncia
herdou das grandes religides monoteistas narrativas sobre a superioridade humana. Essas histérias
alimentam pressupostos sobre a autonomia humana e levantam questoes relacionadas ao controle,
ao impacto humano e a natureza, ao invés de instigar questdes sobre a interdependéncia das espécies”
(Tsing, 2015, 184).
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Ocorre que, como indica Viveiros de Castro (2015), nem todo antropos é o antropos do humano
ocidental. A proposito de seu oficio autodeclarado contra-antropoldgico, Viveiros de Castro assevera
que esse excepcionalismo ndo se generaliza a todas as experiéncias de humanidades, uma vez que
“povos outramente humanos teriam uma antropologia ndo antropocéntrica”. Basicamente, para
povos originarios os parametros de existéncia estariam fundamentados na capacidade interpretativa
biosemidtica dos mundos, tendo, portanto, como pressuposto a relacionalidade entre vidas mais que
humanas, e jamais na ideia de que a vida humana seria excepcional ou superior.

Neste texto, proponho que a educagdo ocidental seria um corolario da metafisica ocidental
circunstanciada como o controle da continuidade de um modo monomorfico e universalizador de
existéncia. A educacdo seria o exercicio, portanto, da continua¢do de um modo de existir: nas interdicoes
sobre o0 que é-e-ndo-é um humano possivel, na monoforma e na monocultura das praticas linguisticas,
na corrente execucdo (ou tentativa de) aniquilagdo de outras humanidades outramente possiveis e,
mais uma vez, na premissa de sua excepcionalidade sobre demais formas de vida (humanidades outras,
sobrenaturalidades, forcas de natureza). Em linhas gerais, é possivel descrever a educagéo ocidental como
o controle deliberado e intencionado de universalizagdo da continuidade de um modo de existéncia.

Contemplarmos, entdo, a educacao como esse controle da continuidade a partir da monoforma, do
excepcionalismo humano e da subjugacdo das outras humanidades outramente possiveis passaria aqui
primeiramente por uma espécie de anamnese-do-tempo-presente. Como lembra Aimeée Cesaire (2020),
é preciso realcar a indefensabilidade do Ocidente quando se aceita a desigualdade entre reparag¢des do
holocausto versus a permanente permissividade de exterminio dos povos considerados sub-humanos
em modos de vidas ndo Ocidentais: “pode-se matar na Indochina, torturar em Madagascar, encarcerar
na Africa Negra, castigar nas Antilhas” (Cesaire, 2020). Também necessario reivindicar a nocio de
necropolitica, conceito medular de Mbembe (2018) que exprime as condi¢des do tribunal ocidental que
autoriza quem (e o que) morre e quem (e o que) vive sustentada pela escalabilidade de humanidade.

Conveniente, nessa direcdo, inventariar ‘fatos’ conjunturais do embranquecimento na colonizagdo
sulamericana. Por exemplo: Barreto (2003, 64) e Munduruku (2012, 30) ao descreverem os processos de
instauragao colonial por meio da educagdo no século XVI, relatam o dramético percurso de dominagao
dos povos autoctones. Expdem as concepgdes ora exterministas, ora integracionistas dos empenhos de
conversao civilizatdria dos povos originarios ao modo de viver europeu que, ao exterminarem fisicamente
mdltiplos povos, devastavam intencionalmente multiplos territérios existenciais. Posteriormente, os modos
sobreviventes (povos ndo massacrados) seguindo assediados a aderéncia compulséria e concebidos como
“atrasados”, eram rebaixados a pertencerem a estagios de uma evolugdo-desaparecimento inexoravel.
Essa mentalidade evolucionista fortemente sedimentada no imaginario ocidental, posteriormente
impds-se diante da tutela orfanoldgica, prevista em 1831 - mediante a qual o Estado “protegeria (os
indigenas), promoveria seu sustento, ensinar-lhe-ia um oficio, e o integraria a sociedade nacional”
(Munduruku, 2012, 31).

Embora seja bastante controvertida a questdo do nimero populacional existente no territorio brasileiro
no prenuncio da colonizacdo, estima-se que esses niumeros variaram entre 2 e 4 milhdes de habitantes.
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Para fins de comparagdo, a populagdo portuguesa se acercava de 1.500.000 pessoas no século XVI.
Contudo, o que de fato é expressivo é que este territorio contava com uma populagdo astronomicamente
diversificada e o processo de diferenciagdo compunha-se como um primado cosmolégico (Clastres, 2017).
Conforme aponta Almeida (2010), mais de mil etnias coexistiam, guerreavam em variadas e instaveis
paisagens politicas de convivéncias, intercambios ciclicos de parentescos e inimizades. Quatro séculos
apds o massacre colonial, no mesmo territério, das mil etnias contavam-se 206 (Almeida, 2010, 30).

Se observarmos a monomodalidade linguistico-existencial da vida ocidental, em meio a colonialidade
esses nimeros sdo também eloquentes. Como indica Duarte (2016) dados contemporaneos estimam
que 90% das linguas do mundo provavelmente desaparecerdo até o final do século XXI. Considera-se
que existam atualmente no mundo conhecidas 6500 linguas mas que, entretanto, dois tercos destas
serdo provavelmente extintas até o final deste século. Como aponta o autor, “das (aproximadamente)
500 linguas autéctones no continente sul-americano, cerca de 420 linguas amerindias apresentam
riscos vultuosos de desaparecimento “devido a pressdo que sofrem das linguas majoritarias, ou pelo
simples fato de o nimero de falantes nativos ser muito reduzido” (2016, 28).

N&o obstante devastadora, a ocorréncia dos encontros e confrontos coloniais também desenverga a
pertinacia da vida em reinvengdo. Rufino (2021), nesse caso, caracteriza a histdria da educacgdo brasileira
como a histéria do processo de catequizacado e conversio - ou, da tentativa continuada - de conversdo ao
modo de viver ocidental. Entretanto, reporta que essa relagdo embora fulcralmente assimétrica instigou
(e instiga) resisténcia e cruzo: povos e praticas subalternizados ante politicas de dominagdo ontoldgicas
de Estado empreenderam cruzamentos transgressores e criativos, “emacumbando” e contra-enfeiticando
as experiéncias de diaspora e degredo - dai a invencdo do que Rufino classifica como pedagogia das
encruzilhadas, a partir do entendimento dos terreiros de religides afro-indigenas brasileiros como espagos
vivos de educacdo. Segundo ele, antes que binaria, a pulsacdo das vidas figuradas na macumba atua
em desvio, transcendendo a pura oposi¢do ou submissdo, mas reinventando a vida “a partir dos cacos”
(Rufino, 2019, 77). Disso nasceria uma pedagogia das encruzas parida no “entre”, na liminaridade ou
frestas da devastagdo colonial e que “responderia eticamente aqueles que historicamente ocupam as
margens e arrebatando aqueles que insistem em sentir o mundo por um Unico tom” (Rufino, 2019, 77).

Assim, acompanhando esses cenarios histérico-temporais tampouco encorajo a proposicdo de
existéncia de uma oposicdo ingénua de modos de vida auténticos, inertes e puros diante do seu encontro
violento com a mentalidade universalizante das praticas coloniais. Como menciona Viveiros de Castro
(2008, 141), ndo ha “culturas” inauténticas, pois ndo ha culturas auténticas. Ndo ha, nesse sentido,
modo de viver auténtico. Como diz ele,

ndo haindios, brancos, afro-descendentes, ou quem quer que seja auténticos - pois auténtico ndo € uma coisa
que os humanos sejam. Ou talvez seja uma coisa que s6 os brancos podem ser, uma vez que “a autenticidade é

uma auténtica invengdo da metafisica ocidental, ou mesmo mais que isso - ela é seu fundamento, entenda-se,
é o conceito mesmo de fundamento, conceito arquimetafisico” (Viveiros de Castro, 2008, 141).
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Essas no¢des confluem com aideia, sobretudo, de que grupos indigenas e seus modos de vidas, bem
como todos os coletivos vivos, “longe de estarem congelados, transformam-se através das dinamicas
de suas relagdes em processos que ndo necessariamente os conduzem ao desaparecimento” (Almeida,
2010, 24). Entretanto, ndo é o caso, sob qualquer hipdtese, de amainar a violéncia cabal do processo
de ocupacdo, pilhagem e exterminio administrado pelo genocidio colonial; mas identificar a complexa
trama existente de gradacdes de refazimento e de possibilidades das sobrevivéncias.

Ainda assim, observarmos o projeto intencionado de universalizagdo de um monoférmico modo
de viver que se anseia sobrepujar sobre outros possiveis e, mais do que isso, entendermos que essa
ideia conjura, organiza, e comensura politica e existencialmente os mundos a partir de suas premissas
(um mundo que fala em nome dos mundos) parece-nos fundamental para entendermos a situagdo
em que vivemos e fabularmos (com outros) modos de viver. Neste encalgo critico encontram-se os
turgidos debates acerca da educacio escolar, suas fungdes histdrico-civilizatérias, mas também suas
apropriagdes, cooptacdes e atualiza¢des.

3. AEscolarizacao dos Mundos: a Monotemporalidade que Ensina a Viver e Dizer Olhando para Frente

Calcada, sob forte idedrio homogeneizador orientada para a universalizagdo da condi¢do do melhor-
humano-ocidental, a escola moderna é a instituicdo que se consagra enquanto método educativo em
meio a uma estratégia econémica dos processos de subjetivagdo. Consectaria das disputas por fiéis
cristdos instruidos e as reformas religiosas no século XVII, foi com a Didatica Magna, de Comenius que
se dinamizou nas escolas europeias um paradigma transdiscursivo que expressou o “ntcleo de ferro do
discurso pedagégico moderno” (Narodowski, 2001, 6). Mediante fundamento teleoldgico e de uniformizacdo
das praticas e do ordenamento temporal, a partir da instauracdo da proposta comeniana é desenhada a
organizagdo de uma didatica e reforma dos espagos educativos a partir da qual: centralizou-se a extensdo
dos alvos (educar a todos), a gestdo de um tempo Unico (educar a todos ao mesmo tempo), do formato
das relagées educativas (educar a todos ao mesmo tempo e da mesma forma) e para os mesmos fins
(educar a todos ao mesmo tempo, da mesma forma e para os mesmos propdsitos).

Com relativo consenso, considera-se com Comenius o grau zero da educa¢do moderna, o ponto de
inauguracdo de um modelo de continuidade que se alastrou, consagrando-se posteriormente através das
escolas de massas na constru¢ao dos Estados-Nagdo e com os processos de colonizagdo num processo
irreversivel de naturalizacio da escolariza¢do do mundo.

A escola, portanto, locus decisivo configurado para o acontecimento da educacdo no Ocidente,
emerge como esta institui¢do ndo-natural, dispositivo institucional (Varela & Alvarez Uria, 1992)
firmemente estabelecida através da racionalidade ocidental, que desde o seu nascimento moderno se
“desenvolve com orgulhosa missao civilizadora” (Sibilia, 2012). Assim, nasceu e difundiu-se mediante
ostensiva intencdo “disciplinatéria dos selvagens” (2012, 41), engendrando posteriormente “milhGes
de corpos que se mobilizam ao compasso dos ritmos urbanos e industriais, tutelados pelos vigorosos
credos da ciéncia, da democracia e do capitalismo, obrigados a meta indiscutivel do progresso universal”
(Sibilia, 2012, 42).
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Evidentemente, ndo desconsidero as muitas transformacdes que a educagdo e a escola -aqui
analisada ontologicamente- atravessaram. Entretanto é possivel identificarmos tragos fundamentais
de uma mentalidade que calga as formagdes das nossas estruturas imaginativas até o presente. Um
destes tracos mais estruturantes reside na dificuldade de pensarmos outras temporalidades como
modos de vida, devido sobremodo a base teleoldgica investida na nogdo de progresso que arrebanha
utopias de desenvolvimento - coletivo e biograficos. Assim, nés nos educamos fundamentalmente
para andarmos para frente: trabalhamos para vencer o tempo; damos por fracasso ou atraso o que
ndo couber na medida temporal do progresso e ndo cultivamos multiplos usos do que chamamos viver.

A escolarizagdo moderna-ocidental ao mundializar-se contribuiu, nesse sentido, para a distribuicao
dessa cosmopercepgao (Oyeronké, 2021) de viver como uma especifica dominagao humana sobre as
vidas, sobre o tempo e sobre as demais vidas mais que humanas. E a geopolitica psiquica modernizadora
(Viveiros de Castro, 2006), que assenhoreia o vivivel como projeto univoco de existéncia, e domina o
nosso imaginario sobre como se pode afinal, ser-viver-tornar-se. Como diz Tsing, as categorias e premissas
do progresso e de evolugdo estao conosco em todos os lugares. Imaginamos seus objetos todos os dias:
democracia, crescimento, esperanca. Por que deveriamos esperar que as economias cresgam e as ciéncias
avancem? [...] A nogao de progresso esta também embutida em suposi¢des amplamente aceitas sobre
o que significa ser humano. [...] Enquanto imaginarmos que os humanos sdo fabricados por meio do
progresso, os ndo humanos estardo igualmente presos nesta estrutura imaginativa (Tsing, 2022, 64).

Também nesse sentido, Shiva (2003, 22) sugere que a crise e a faléncia das alternativas de solu¢ées
diante do colapso existencial contemporaneo, corresponde diretamente a faléncia da multiplicidade
e daquilo que Tsing nomeia como multiplicidade ontoldgica. Conforme relata a autora indiana (Shiva,
2003) os contetidos transmitidos pela cultura cientifica correspondem a uma histéria domesticada das
descobertas de uma pequena parcela da comunidade humana, uma vez que ndo circulam a diversidade
de explicagdes, especulacdes e métodos de olhar, classificar e hierarquizar os fendmenos do mundo
pelos intelectuais da tradigdo (povos originarios). A este exemplo, sdo os métodos cientificos de calcular
e fazer previsdo climatica que sdo comunicados nas escolas, e nunca as formas tradicionais de leitura
do ecossistema realizadas pelos peritos da tradigdo (Shiva, 2003, 23).

Neste rastro, criticando os modos de fazer-dizer cientificos & candnicos estdo alguns movimentos
como as consideragdes perpetradas pelo grupo de intelectuais Slow Science, sobretudo com a figura de
Isabelle Stengers (2015, 115), que problematiza a produgdo de um conhecimento tecido sem “tempo para
pensar”. Com a fast-ciéncia a maior dificuldade seria ndo tanto a velocidade das producdes de “respostas”
no campo do pensamento intelectual e cientifico, mas o imperativo de “ndo perder tempo”, pois a

Fast science refers not so much to a question of speed but to the imperative not to slow down, not to waste
time, or else... It may be tempting to associate this ‘or else’, which evokes the prospect of a fall, with the noble
demands of a vocation, which scientists would betray if they did not devote their whole life to its fulfilment.

However, the way this so-called devotion is obtained and maintained, through a training that channels
attention and eagerness while restraining imagination, has nothing noble about it.
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Assim, também politizar as formas de contar histérias em ciéncia e academicamente constitui parte
do entendimento de que mais importante para as ciéncias experimentais que desvelar uma verdade
nobre e Unica é a sua qualidade de experimentacdo; isto é, fazer experimentagdes com o pensamento e,
desse modo, desacelerar. Uma alternativa a esse imperativo comegaria, precipuamente, por redirecionar
as nossas atengdes: aceitar que a pretensdo do humano moderno ndo é o Unico pardmetro usado para
fazer mundos uma vez que estamos cercados de muitos projetos de fazer-mundos, (diversamente)
humanos e mais-que- humanos. E por estes “projetos de fazer-mundos surgirem de atividades praticas
do fazer davida, no processo, eles transformam nosso planeta. Entretanto, “para percebé-los, a sombra
do antropo - do Antropoceno, precisamos redirecionar nossa atengdo” (Tsing, 2022, 65).

Assim, alego que derivar a atengdo como atitude politica de aceitarmos vidas multiespecificas e
pluriontolégicas passa por realcarmos a dignidade do que Anna Tsing denomina como curiosidade. A
curiosidade de estar a todo momento com muitos mundos diante dos olhos: “nds negligenciamos os
outros muitos modos de vida por ndo serem parte da narrativa do progresso. Estes meios de vida também
fazem mundos, e nos mostram como olhar ao nosso redor, em vez de olhar para a frente” (Tsing, 2022,
66). Essa ideia especialmente nos incide na medida em que define-ampliando possivelmente o trabalho
educador e cientifico como praticantes inalienaveis do gesto especulativo, para quem narrar historias
intensifica o senso de ‘possibilidade’ (Debaise & Stengers, 2016). Isso integraria primacialmente o propdsito
de des-asfixiar os possiveis, em divergéncia ao provaveis. Como diz Debaise & Stengers (2016, 89), o

provavel é por defini¢do [...] uma transposi¢do ou um rearranjo do que ja ocorreu ou do que esta em
andamento. O provavel pertence a uma logica de conformidade: o que contou no passado, o que permite
caracteriza-lo, mantera esse poder no futuro. Quanto ao possivel, importa a eventual irrup¢ao de outros modos
de sentir, de pensar, de agir, que s6 podem ser vislumbrados no modo da insisténcia, minando a autoridade
do presente na defini¢do do futuro.

Assim, os gestos especulativos seriam os que “agucam o atrito com a experiéncia” (Debaise &
Stengers, 2016) portanto ndo se confundem com uma filosofia especulativa mas tratam de um certo
modo de colocar perguntas dispondo “o pensamento sobre o signo de um engajamento por e para o
possivel que devemos ativar tornar perceptivel ao presente”. Nesse sentido, se trata de exercitar um modo
de viver e escrever como um compromisso do pensamento que fabula ao lidar com as consequéncias de
sua proposicdo. E pensar no sentido de colocar questdes “e se”, ao invés de dizer o que é. E pensar o que
poderia ser: fazer ciéncia-fabula como experimentacdo. Isto &, cultivar uma proposicdo que nio teria
vocagdo restritamente descritiva ou normativa, mas que conforme diz Stengers (2016, 82), decorrente
do que Whitehead chamou de “isca de sentimentos”, uma forma de despertar possibilidades”. Ou, como
diz Pignarre & Stengers, escrever como quem “lanca sondas”.

Assim, nessa direcao Haraway incentiva o uso da ficcdo para a construcdo de pensamentos, sobretudo
aficcdo cientifica dada a sua consisténcia em fazer com que o nosso mundo seja desnaturalizado como
Unico possivel, infundindo uma desabituacdo sobre o agora para dai pensarmos em outros modos e
mundos possiveis. E é entdo nesse caso que um gesto especulativo em meio a um mundo devastado é
iniludivelmente uma possibilidade de sobrevivéncia. Contam também Didier Debaise & Stengers (2016) que

NAWI. Vol. 7, Nim. 1(2023): Enero, 119-133. ISSN 2528-7966, e-ISSN 2588-0934



Uchaki de Matos, D. (2022)
A Aracua & Outros Modos de Viver e de Dizer em Educacao

importar uma situacdo, passada ou presente, é intensificar o sentido de possibilidades que ela oculta por
meio de lutas e demandas por outra forma de fazé-la existir. E por isso que o pensamento especulativo é
encontrado tao facilmente em histérias e narrativas que, como a ficgdo cientifica, exploram outras trajetorias
possiveis (Debaise & Stengers, 89).

Ao destrinchar o que nomeou etnografia multiespécies, Tsing igualmente afirma que “a possibilidade
de fabular mundos é uma habilidade alentadora para enfrentarmos as ruinas do Antropoceno (2022,
10). Tsing quanto Haraway comungam da compreens3o de um fazer ciéncia enquanto contacdo de
historias: pratica gestada por meio dos disparadores dos dados e “fatos selvagens”. Importa, portanto
“quais historias contamos para contar outras histdrias; importa quais nés fazem o n6, que pensamentos
pensam pensamentos, que descri¢des descrevem descri¢cdes, que lagos amarram lacos. Importa que
histdrias fazem mundos e que mundos fazem histdrias” (Haraway, 2015).

Entdo, retomando o prentncio deste artigo, se aceitarmos que mundos sdo pluriontolégicos e
multiespécificos, como vivermos e dizermos por e com outros-modos?

4. Outros Modos de Dizer em Educacao: Escrevendo como Quem Olha ao Redor

Olhar ao redor, portanto, é o que nos trouxe aqui. Embora em franca conexdo com a estridente-
existéncia da pessoa-galinha-ave-enfeiticada defronte a mim, poderia eu optar por ignora-la? Isso
talvez fosse o recomendavel em narrativas metodoldgico-cientificas austeras: render-me-ia textos
independentemente do entorno, do clima, das nuances do céu, das paisagens politico-temporais e dos
humores da vida circundante. A praxis monomodal é parte do que classifico como economia de escrita
cientifica de modelo extrativista, uma escrita da escalabilidade.

O conceito de escalabilidade de Tsing (2022), seria uma nogdo arrolada a experiéncia historica e
existencial das plantations que além de cindirem relagdes de sujeitos desemaranhados de suas paisagens
vitais estendeu-se como modelo replicavel a outras paisagens do mundo. A escalabilidade seria uma
maneira de aplicagdo estéril e plastica de formas de manejar a vida “indiferente a indeterminacdo dos
encontros, que ndo se altera em sua replicagdo e que ignora as diferencgas” (2022, 15). Conforme diz
Tsing (2022), trata-se de uma traducdo que ndo se afeta. Proponho aqui, com os pares tentaculares
ja mencionados, imaginar de outros jeitos: que viver e dizer de outros modos na vida, ciéncia e em
educacdo passe por ‘perder’ tempo olhando ao redor e portanto, a outros modos de fazer-com mundos;
ou, became-with, devir-com (Haraway, 2015).

Como ja manifestaram Musseta & Adé (2020, 272), experimentamos suficientemente a monomodalida
de e aescritura candnica daimpersonalidad absoluta. [...] Y lo que no se ajusta, queda fuera. Los cuadros,
las flechas, los colores, las conexiones, la vida misma. Una ilusion de producto sin proceso previo. Sélo
quedan palabras, y no cualquier palabra.

E, nesse sentido que pensarmos outros modos de viver em educagio passa por propor outras
temporalidades cientifico-fabulatérias: por exemplo trabalhando mediante um pensamento e escritura
sazonal e biosemidtica e compreendendo que na base de tudo ha a relagdo e a colaboragdo que se faz
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enquanto se esta e enquanto ndo se est3, circunspectamente, a escrever. Trata-se, poder-se-ia dizer com
Deleuze, de pensar a partir do meio, “com tudo o que uma experiéncia implica, dobra em si mesma, e
sem um principio de ordenagao critica que a purifique, isole, a torne autossuficiente. Nada que é real é
auto-suficiente” (Debaise & Stengers, 2016, 87). O fato isolado ndo existe: 0 “meu texto” ndo existe por
si mesmo. Mais uma vez: “a conectividade entra na esséncia de todas as escolhas: é da propria condicdo
das escolhas que elas estejam conectadas” (Debaise & Stengers, 2016, 87).

Olha-se, entdo, ao redor para encontrar outras emergéncias: ndo programadas ou estratificadas,
outros acontecimentos, em meio a vida, encarregar-se da indeterminagdo. Como aponta Stengers para
quem, “os papéis se abrem das contingéncias”, as proposi¢des se dao a partir do acontecimento e em
especial da possibilidade de espacos de hesitacio. E uma convencio dizermos que n3o escrevemos
sozinhos. Mas ndo escrevemos sozinhos ndo apenas por estarmos escoltados por referéncias afetivas
literarias ou assistidos poeticamente por qualquer linhagem de autores. Ndo escrevemos sozinhos porque
nunca escrevemos apesar das vidas que nos sustentam mas por causa delas, ou, como diria Haraway,
por interatuacdo. Exagero, por necessidade, na citacdo quando diz Tsing que

O progresso é uma marcha para frente, que arrasta outras modalidades de tempo para o interior de seus ritmos.
Se ndo féssemos conduzidos por sua pulsagdo, poderiamos notar outros padrdes de temporalidade. Cada
ser vivo refaz o mundo a partir de ritmos sazonais de crescimento, padrdes reprodutivos de vida e expansdes
geograficas. Também no interior de uma determinada espécie, encontramos multiplos projetos de criagdo de
temporalidades na medida em que organismos se recrutam uns aos outros e se coordenam na construgédo de
paisagens. A rebrota da floresta cuja madeira fora extraida na cordilheira das Cascatas do Oregon e radioecologia
de Hiroshima nos mostram, cada um a seu modo, criagdes e temporalidades multiespécies. A curiosidade que
defendo persegue estas temporalidades multiplas, revitalizando a descrigdo e a imaginagéo. Isto ndo é um
simples empirismo no qual o mundo inventa suas prdprias categorias. Em vez disso, descrentes na direcdo
imposta pelo progresso, nés podemos olhar para o que tem sido ignorado por nunca ter sido encaixado na
sua linha do tempo (Tsing, 2022, 65).

Entdo que notar o entorno permite-nos incorporar o que aparece nas margens indomaveis da
precariedade, concebida como “a condigdo de estarmos vulneraveis aos outros” (Tsing, 2022, 64). Tsing
nos lembra quao dificil é aceitar a indeterminacdo pois cada um de n6s foi educado mesmo e “cresceu
em meio a sonhos de modernizagdo e progresso”. Nesse sentido, produzir consoante a sazonalidade
e contextos em divergéncia a escalabilidade do pensamento generalizavel condiz com o conceito de
simbiogénese deslocado por Haraway. Ela propde que nds ndo somos a histdria da soma de pessoas e
ambientes. Diferentemente, a partir de Lynn Margullis recomenda nos pensarmos como simbiontes
que constituem holobiontes: relacionalidades, enredos, entrelaces que coevoluem relacionalidades,
enredos e... entrelaces.

Simbiontes e holobiontes sdo conceitos chave de Haraway na obra Seguir com el problema (2019),
e que acendem a reimaginagdo de como seria possivel escrever em ciéncia. Descritos por Haraway
como seres inteiros e sadios nio se tratam de seres individuais, mas, ao contrario, “poliespaciales y
politemporales, los holobiontes se mantienen unidos de manera contigente y dindmica, involuncrandose
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com otros holobiontes em patrones complejos”. Os seres, portanto, ndo precedem suas relacionalidades,
se geram mutuamente a partir de seres de enredos anteriores. Antes que a ideia de espécie teriamos a
coevolugdo. O organismo qualquer que seja é, portanto, realidade de uma relagdo, como um consércio:
apenas nosso corpo é composto de mais de 160 espécies de bactérias. Como questionou Sztutman (2018):
0 que restaria para que isto nos trouxesse a uma nova ideia de corpo (humano), mas também de corpo
politico (portanto corpo de convivéncias) conforme disparam Margullis e Haraway? Na medida em que
pensamos e agirmos de forma simpoiética, e ndo autopoética, radicalizamos (a politica da) existéncia
como interatuacgdo e interdependéncia.

Nossas narrativas, nesse sentido, seriam sempre holobidnticas, interatuada pelas vidas: ndo ha
qualquer instante no qual se escreva por autonomia. O que temos é uma convivéncia colaborativa
a exemplo dos fungos, das bactérias que neste exato instante permitem a um organismo derramar
aqui estas palavras. Escreve-se porque uma condicao de vida se abre, ndo uma decisdo exclusivamente
individual e cognitiva de fazé-lo. Em sintese, escrevemos porque a vida suporta, mesmo quando em ruinas.

5. Conclusées. Os Mil Modos de Viver: Refazendo os Parentescos e Vivendo Como Quem (se) Composta

Melhorar o mundo por meio da educacdo é o estribilho do senso comum. Como educar para “um
mundo melhor?” é a pergunta que nds ja nos fizemos todos, um dia, como educadores. Inspiro-me em
trés premissas trabalhadas por Tsing, Haraway e Stengers enquanto expediente de resolugao.

Anna Tsing em “O cogumelo no fim do mundo”, aborda os modos de vida do cogumelo Matsutake
e suas relagdes com os coletores. Nao se tratando de um cogumelo qualquer, Matsutake refere uma
espécie do Reino Fungi prevalente apenas em areas degradadas por catastrofes ou altamente interferidas
e perturbadas. Em sintese, o Matsutake seria a primeira vida que floresce apds desastres: uma espécie
pioneira que desponta apds condicao de devastagdo como as afetadas por radioatividade, caso de
Chernobyll. O destaque na etnografia brilhante de Tsing é que os cogumelos Matsutakes sdo impossiveis de
serem plantados e cultivados deliberadamente isto é, todas as tentativas de reproduzi-lo em laboratdrio
ou em agricultura ndo obtiveram éxito. Sendo uma iguaria escassa e valiosa no mercado de alimentos
sO é entdo é possivel importa-lo junto a economia dos coletores nos quatro Unicos distintos lugares
onde o fungo emerge. Ndo cabe aqui desenvolver a protuberante estrutura argumentativa de Tsing e
as muitas teias que a desdobram. Mas sua mengdo, mais uma vez aqui, é devida ao campo de reflexdes
que se descortinam a partir da observagdo da emergéncia de um cogumelo-iguaria em um mundo em
ruinas e a consequente atitude politica de viver quando sdo “as ruinas os nossos jardins”. Assim, sem
nenhuma perspectiva salvacionista em meio as discussées do Antropoceno, em sua etnografia com o
cogumelo, Tsing sugere que se o desastre é o pressuposto de como vivermos neste tempo, nos cabe
dangarmos com a situagdo: encontrando e preservando as paisagens indomaveis de habitabilidade.

Para Haraway, além de encontrar e preservar as paisagens indomaveis talvez também devéssemos
assumir o retorno da urgéncia de seguir com o problema (o antropoceno, o excepcionalismo do antropos
ocidental e suas repercussdes) no colo: suportar o problema, com o horror e a alegria que ele se nos

129



130

impde. Haraway nesse caso, toma a saida do devir-com simpoiético. Quica pudéssemos, segundo ela,
assumir por relacionalidade e parentesco, a ideia de que antes que humanos somos hiumus: somos
compostagens, visto que a compostagem seria nossa ontologia relacional, nossa condi¢do como
terranos (Haraway, 2019).

Se somos humus dai a extraordinaria construcdo literaria especulativa dos filhos da compostagem,
fabuladas por Haraway em Histdrias de Camille. Descrevendo cinco geragdes, os filhos da compostagem
seriam aqueles que tentariam fazer florescer a terra a partir de aliangas simbiogenéticas com outras
humanidades mas também com demais espécies mais que humanas. Gerar parentesco, para Haraway
converte-se numa questao primeva: quebrar a ideia de parentesco mediante aparelhos de reprodugao
(apenas) bioldgica, ressignificando o termo parente (e familia), dilatando a nogdo de convivialidade
mas fazendo nele caber outras espécies, fazer parentes estranhos, com seres humanos e ndo-humanos.
Aponta Haraway (2019) que “fazer parentes é uma pratica popular em alta, e os novos nomes também
estdo proliferando; [...] «parentinovador”, parentinovacao, clanarquista». Segundo a autora, estes
termos longe de serem apenas palavras, sdo pistas e “estimulos para sismos na criagdo de parentes que
ndo estdo limitados aos dispositivos da familia ocidental, heteronormativos ou ndo”, uma vez que “os
bebés deveriam ser raros, cuidados e preciosos; e os parentes deveriam ser abundantes, inesperados e
duradouros” (Haraway, 2019, 144).

E fundamental destacar que nas comunidades de compostagem fabulada por Haraway a defesa
seria ndo apenas pela existéncia do parentesco multiespécies mas como pelo escudamento de povos
n&o ocidentais (indigenas) devido a compreenséo de que estes seriam espécies de guardides de modos
biosemidticos de viver (a exemplo de povo originario do México simbiontes com a borboleta Monarca).
Nesse sentido a fabulagdo especulativa que Haraway produz em Histérias de Camille se trata de um
cruzamento de narrativas multiespecificas mas também decoloniais (ou, multinaturalista?) na medida
em que concebe que as possibilidades de parentesco e simbiogéneses sdo possiveis devido a existéncia
e preservacao destas relagdes ensinadas e conhecidas por estes povos. Assim, construir aliangas ou
0 minimo reconhecimento da condicdo de que os engajamentos muUtuos sdo a base ontogenética de
qualquer ser, tornaria base de viver e cultivar parentesco com os muitos mundos mais do que humanos
que habitam sobre a Terra.

Condigo com Viveiros de Castro para quem a crise metafisica atual do Ocidente é uma crise
singularmente fisica. Isto é, as perturbacdes geofisicas, as catastrofes climaticas, exprimem contingéncias
ocasionadas pelo capitalismo industrial, mas antes, por uma légica civilizatéria que leva o planeta
a uma condigdo hostil a sobrevida (Viveiros de Castro, 2014, 196). Experimentar outras escrituras
e imaginacdes no campo da Educacio talvez ndo seja algo apenas filosoficamente sugestivo mas
conveniente a sobrevivéncia. Ou como diz Stengers & Pignarre, supondo o capitalismo como um “sistema
feiticeiro sem feiticeiros” (2017), precisamos reativar as técnicas de desenfeiticamento: reativando, por
exemplos, “vinculos julgados perdidos ou inexistentes - com deuses e espiritos -mas também com a
Terra' (Stengers & Pignarre, 2017). Nesse caso, inventar receitas minoritarias de resisténcia (Stengers,
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2017), envolveria escrever, em ciéncia, com e a partir de outros modos de existir. Escrever como uma
experiéncia animista, escrever com a lingua da participacdo - em referéncia a bruxaria de Starhawk
(Sztutman, 2018). Afinal, como aponta Krenak, “tirar petréleo, furar plataforma continental, devastar a
Floresta Amazonica, cagar ouro para todo lado, toda essa cosmovisdo constituida de um planeta cheio
de concreto, viadutos, pontes, rodoviarias, metros. Essa parafernélia toda é uma ofensa ao corpo da
Terra. A Terra respira” (Krenak, 2019, 21).

Aceitarmos entdo que vivemos em mundos pluriontolégicos e multiespecificos derivaria na “arte
de prestar atengdo”. Transfigurando numa compreensdo de proposi¢ao cosmopolitica ao decidirmos
dilatar o espectro de realidades de existentes que participam em nossas praticas e decisdes, incorporando
outras temporalidades como critério de elegibilidade, o que proponho aqui é assumir a atitude possivel
de gaguejar referida por Stengers, sem reificar a violéncia da maldicdo da tolerdncia e da boa vontade
na composi¢do do mundo comum. Ouvir a vida e outros modos de existéncia para além da medida
cientifico-ocidental se dispondo a hesitar, e hesitar e gaguejar demandam uma digressdo ou subversao
dos tempos aprendidos. Segundo Stengers diante de outras ecologias de praticas deveriamos produzir
momentos de pausa para abrir frestas nos solos das certezas. Deveriamos, por exemplo, olhar ao redor.

Em meu caderno de notas registrei, ha alguns anos, uma sentenca terminante do professor Gersen
Luciano, antropdlogo e lideranga Baniwa do Alto Rio. Ele enunciava que encontrar outros modos de
educacdo talvez significasse simplesmente, ouvir outros modos de existéncias. Assim, cultivando a
alarida pergunta para desfecho deste texto: sera a melhor educagdo possivel aquela que, em vez de
melhorar umaideia do que é viver, libera outros modos de vidas de serem imagem especular do Ocidente?
Seria o melhor dos mundos jamais um mundo melhor, mas o desenclausuramento dos muitos modos
de ser mundos - como ja diziam, ha décadas, os Zapatistas? Talvez mais do que repensarmos o que
é a educacdo pudéssemos repensar os possiveis do que é pensavel -em ciéncia e na educa¢do. Como
disse Krenak (2019), “talvez estejamos muito condicionados a uma ideia de ser humano e a um tipo de
existéncia. Se a gente desestabilizar esse padrao, talvez a nossa mente sofra uma espécie de ruptura,
como se caissemos num abismo. Quem disse que a gente ndo pode cair?”
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